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O Simbolismo da Arvore-Mundo no Candomblé:

Conexao entre o Mundo dos Homens e o Mundo dos Deuses
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RESUMO: O smbolismo da arvore nos mitos de criacdo das culturas arcaicas demonstra a
idéa de conectividade entre os mundos imanente e transcendente. De adguma forma,
proponho tracar um paddo entre a idéa de mundo sobrenatural na cultura africana,
fortemente presente na religiosdade afro-brasileira, e a idéa aua de conexdo entre o
“mundo presencia”, pessoas e o ciberespago. Nesse sentido, o foco fundamenta insere-se
no campo religioso, tendo em vista que a discussio passa pelas comunidades de adeptos do
Candomblé na Internet. Ao pensar a questéo da insercdo de uma manifestacio rdigiosa
gue concebe a inter-relacéo entre os mundos materid e sobrenaturd na Internet, é plausivel

pensar (em acordo com Dedeuze) que o mito e a rdigido ja haviam feito homem abandonar

a“pre-senca’ antes mesmo das redes digitais.

PALAVRAS-CHAVES: Candomblé/ Simbolo / Conectividade

O Candomblé é uma expressdo religiosa brasileéra que tem seus fundamentos
baseados em culturas arcaicas africanas.  Seus mitos revedlan uma memdria longa — ainda
que congtruida -, referente aos tempos em que os deuses coabitavam com 0s homens no
epaco terrestre. Num esforgo de arqueologia mitoldgica, narrativas revelam
requicios smbolicos da passagem das comunidades antigas pelo matriarcado, pelo
processo de sedentarizacéo, pela idade dos metais e peo estabelecimento das primeiras
expressies de organizagio de poder e do estado na Africa Sudanesa.

O legado destas manifestagBes culturais africanas € encontrado, de modo mais
efetivo, nas formas rdigiosas de origem Yoruba, Ewe-Fon e Bantu (estas etnias ocupam em
especid os teritorios da Nigéia, do Benin e Angola, respectivamente), presentes
principdmente no Brasl, em Cuba e no Hati; dém da Jamaca, Trinidad-Tobago,
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Venezuda, entre outras. Edas formas religiosas condruidas nas Améicas a patir da
Diaspora Africana - resultado do processo escravista promovido pelas metropoles européias
a patir do século XVI - chamou-se Candomblé no Brasil, Santeria em Cuba, Vodu no
Hati, Cumina e Obesh na Jamaica, Chango em Trinided-Tobago e Maria Lionza na
Venezuda

Os repositérios fundamentais das narrativas miticas e formulas rituais destes cultos
S50 0 seu Sstema divinatdrio e o conjunto de mitos e contos morais, geramente guardados
e rdatados pelos componentes mais antigos da comunidade. No caso especifico do
Candonmblé de origem Yoruba (objeto do estudo), tais saberes estéo consideravelmente
preservedos.  Mais recentemente (pelo menos nos Ultimos 30 anos), tem havido a
recuperacado do conjunto de poemas de Ifa, com a vinda de nigerianos para o Brasl,
inicidmente para a Sd0 Paulo. O Ifa condste no Sstema oracular ou divinatdrio  Yoruba,
comandado pelo deus da adivinhacéo, conhecedor do destino dos homens e da vontade dos
deuses — Orunmila -, e do emento comunicador Efiu.

Chamados de versos de Ifa, estes poemas se ieferem a histdrias de um conjunto de
256 sgnos denominados de odu. Os odu S0 entidades do mundo sobrenaturd que
comandam o destino. Para cada Odu ha diversas historias nomeadas de ese (caminho), cujo
contetido é revelado como vaticinio nas consultas oraculares. O tipo de narrativa que mais
interessa neste trabalho sd os chamados itan atowodéwos. ESte tipo de itan revela os
acontecimentos dos tempos imemoriais, 0s mitos cosmogbnicos e a epopéa dos deuses
primordiais yoruba nainstauracdo da ordem no caos primevo.

O conhecimento do conjunto de itains e de diversas outras formas de
narrativas pertence aos babalawo (Sacerdotes cuja principa funcdo é desvendar, através dos
oréculos, a vontade dos deuses e entidades sobrenaturais). E plausivel pensar a partir de
Foucault que a sociedade de sacerdotes de Ifa (na Africa) se constitui numa “sociedade de
discurso”. Para o filosofo, a funcdo destes grupos “(...) € conservar ou produzr discursos,
mas fazé-los circular em um espaco fechado, distribui-los somente segundo regras estritas,

sem que seus detentor es sejam despossuidos por distribuicao”?.

1 FOUCAULT, Michel. A ordem do Discurso. S&o Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1996. pp. 39.
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Os contelidos e saberes que circulam no espaco religioso sdo fechados, sendo as
suas digribuicbes parcimoniosas, frutos do merecimento e das demonstragoes de
capacidade intdlectud em aprender. E preciso ser intdigente e ter boa memdria para
absorver os fundamentos sagrados. O Ultimo representante da antiga tradicdo dos babalawo

no Brasil — 0 nonagenério professor Agenor Miranda Rocha— relata que:

“Com Mae Aninha e Abedé grandes conhecedores do culto africano em seus menores
detahes, aprendi todo o saber de santo, que aé hoje guardo e preservo com zelo. Foi
um aprendizado longo. Durante muitos anos, enquanto foram vivos, trangmitiram:
me, aos poucos e pacientemente, 0 que sabiam e 0 que eu podia gprender. Naguela
€poca, era assim: 0 iniciado tinha que provar no seu dia-a-dia se era capaz de receber
ensnamentos mais eevados, e ndo era somente 0 seu cotidiano na rdigido, era
também navidaleiga, naqud incluia uma postura correta’?.

Uma das edtratégias de poder na distribuicdo dos discursos e saberes estd em nunca
revela-los por inteiro. No Candomblé, os mais novos sempre queixam-se que os velhos néo
Ihes revdaram tudo que sabiam. Mas uma vez, 0 professor Agenor descreve com maior
entendimento a sua experiéncia, airmando que “Apesar do muito que me ensinaram, sei
gue ndo me transmitiram tudo, da mesma forma que hoje sei que todo o0 meu conhecimento
nao serd transmitido aos que me foi dado ensinar”>.

Foucault chegou a pensar que as “sociedades de discurso” ja ndo mais existiam em
1970, a exemplo do desaparecimento dos rapsodos da Antiga Grécia  Provavemente
nunca soube do Candomblé como Sartre e Simone de Beauvoir tiveram a oportunidade de
conhecer quando vieram ao Brasil nos anos 50, guiados por Roger Bagtide e Pierre Verger.
Portanto, o Candomblé contém na sua organizagdo “sociedades de discurso” que existe ha
séculos no Brasil, oriundas de outras tradigdes ainda mais antigas na Africa, cacada na

“apropriacao do segredo” e na“ ndo-permutabilidade’.

“E certo que ndo exisem mais ‘sociedades de discurso’, com esse jogo
ambiguo de segredo e divulgagcdo. Mas que ninguém se deixe enganar;
mesmo na ordem do discurso verdadeiro, mesmo na ordem do discurso

2 ROCHA, Agenor Miranda. Os Candomblés Antigos do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Topbooks, 1994. p. 22.
3 Idem.
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publicado e livre de qualquer ritua, se exercem anda formas de gpropriacéo
de segredo e de ndo- permutabilidade’”.

Estes relatos miticos - revelados peos 1tan - fadam da comunicacdo entre forgas do
mundo dos homens e do mundo sobrenatural. Essa rede e relagbes de comunicacdo, que
na perspectiva do Candomblé se edtabelece entre os espagos imanente (aiyé) e
transcendente (irun), se desdobra em mditiplas ingéncias. entre homens e orifia, entre 0s
proprios homens, com o destino (odu), o ori (cabecadvindade / destino pessod),
ancedtrais, entidades e forgas do mundo sobrenatural.

No Aiyé — mundo materid — habitam os homens, os animais, vegetais e mineras.
No Trun — dém ou mundo imaterid — moram os deuses, 0s ancestrais e demais entidades.
Na concepcao Yoruba, o Aiyé é uma das camadas ou extensdes do Trun, que se compde em
nove estratos superpostos.  Em aguns relatos miticos, o Aiyé seria a parte central do Trun,
havendo quatro niveis que ficariam sob a Terra. Porém, na versio mais conhecida, Aiyé e
Trun sarian as dues metades indivisives de uma cabaca - inferior e superior,
respectivamente.

Nas diversas versdes que descrevem a rdagdo entre os mundos material e
sobrenatural, surge a figura da avore como representativa da sustentacdo e da conexéo
entre estes dois espagos.  Esta avore, que ora gparece como uma espécie de coluna, é
chamada de opo-Trun oun aiyé — o pilar que liga o Trun ao Ayié. Em outras, como uma
corrente - Owin @munri. Em um dos mitos aparece como 0 opéakoko, o tronco da arvore
akoko (Newbouldia Laevis, Bignoniacese) cravado na terra, fazendo a ligagdo entre os
nove espagos.

Portanto, a proposta deste trabaho é redizar um retorno aos itan atowodowo,
reiomar 0s mitos de criagdo, buscando no simbolismo da avore a idéa de conectividade
entre os mundos imanente e transcendente.  De alguma forma, proponho tragar um paraelo
entre a idéia do teritorio sobrenaturd de uma cultura africana, fortemente presente na
religiosdade brasileira, e a idéia atud de conexdo entre 0 “mundo presencid”, pessoas e 0

ciberespaco (especidmente nas comunidades virtuas).

* FOUCAULT, Michel. A ordem do Discurso. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1996. pp. 40.
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Nesse sentido, meu foco fundamentd retorna a0 aspecto rdigioso, tendo em vista
gue a discussio passa pelas comunidades de adeptos do Candomblé na Internet. Ao pensar
a questéo da insercdo de uma manifestacdo religiosa que concebe a inter-relacéo entre os
mundos materia e sobrenaturd na rede mundid de computadores, é plausivel pensar com
Deleuze que a “(...) imaginacdo, a memoria, o conhecimento, a religido sio vetores de
virtualizacdo que nos fizeram abandonar a presenca muito antes da informatizacdo e das
redes digitais’>.

Um dos objetivos também é trabdhar as idéias de renovacdo e expansio do
Candomblé, através dos mecanismos de sobrevivéncia desta expresso religiosa.  Pretendo
comparar as formas como Rdigido e Religiosidade se completam, entram em tensto e aé
mesmo conflitam, em face da tradicBo e da atualizacdo dos concetos e ritos. Buscase
refletir como aspectos t&o diversos coexisem numa mesma expressio rdigiosa tradicéo
(inventada, congtruida e recriada no tempo) e modernidade, ordidade e escrita,
virtudidade, saber, poder, subjetividade, segredo, bem e mad, permutabilidade e nédo-
permutabilidade, transmissdo da forca mégico-reigiosa (ane), dissdéncia, conflito, intriges,
invengdes e reinvengdes, transneciondizacdo, comércio, etc. Tas aspectos se assemeham
a “mecanismos genéticos’ de variabilidade e diversdade com visas a reproducéo e
permanéncia no mundo. Em face deste universo, é possivd pensar na Religido segundo o

sstema arvore-raiz e na Religiosdade como rizoma

S LEVY, Pierre. O que é o Virtual. S&o Paulo: Editora 34, 1996. p. 20.
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A Arvore-Simbolo — Conectividade entre os Mundos Materia e Sobrenaturd

A avore € um dos simbolos fundamentais das culturas arcaicas. Os velhos baobés
africanos de troncos enormes suscitam a impressdo de serem testemunhas dos tempos
imemoriais. Os mitos e 0 pensamento magico-rdigioso yoruba tém na smbologia da
arvore um de seus temas recorrentes.  Na sua cosmogonia, a arvore surge como o principio
da conexd entre 0 mundo sobrenaturd e o mundo materid. As avores “(..) estéo
associadas a igba iwa fi0 — 0 tempo quando a existéncia sobreveio — e numerosos mitos
comegam pela férmula ‘ numa época em que o homem adorava arvores ...”°.

Uma das versdes do mito cosmogonico relata que foi através do Opo-irun-oln-aiyé
— 0 pilar que une 0 mundo transcendente ao imanente - que os deuses primordiais chegaram
a0 loca aonde deveriam proceder o inicio do processo de criagdo do espaco materid. Este
pilar - muitas vezes smbolizado pda &vore ou por seu tronco - € uma figura de origem, é
um signo do fundamento, do principio de todas as coisas, demento de conexd entre a
multiplicidade dos “mundos’. Mircea Eliade vai chamé-la de “Arvore do Mundo”, “Axis
Mundi”, “Arvore Cosmica’, cuja fungdo é a de didir as diversas regides do cosmo. Para
boa pate das tradigbes midicas e reigiosas, os “mundos’ dividemse nos espacos
inferiores ou infernais, intermedi&rios ou terrestres e superiores ou ceestes. A concepcdo
catdlica crigtd ainda compreende a existéncia de outros “territérios’ como o purgatério ou o
limbo.

A tradicdo yoruba fada na existéncia de nove espagos — irun mysddsan -, estando
quatro deles locdizados sob a superficie da Tera — irun isalG myrQdrin.  Uma das
divindades de origem yoruba de culto amplamente disseminado no Brasl — Oya Igbald,
mais conhecida como Yasan, cujo nome deriva da contracdo da expressio iya-mesan-irun,
a mée dos nove irun — possui forte relacdo com a origem do irun e com a avore que liga os
“mundos’. Ega deusa num de seus epitetos é chamada de Alakoko, a senhora do opakoko,

demonstrando a sua relacdo com a &vore-mundo yoruba

® SANTOS, Juana Elbein. Os Nagd e a Morte: Pade. Asésé e o Culto Egun na Bahia.
Petrépolis: Editora Vozes, 1993. p. 77.
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Um dos mitos da criacdo conta que para cada ser humano modelado (a matéria
primordia era o barro) por Orifala criava-se smultaneamente uma arvore.  Orifala é o
grande pa da criacéo yorubd. Como divindade primordia, esta ligada a cor branca, e por
iss0 é conhecido como um orifia-funfun (literdmente Orifia do branco). E interessante
notar que em Cuba ha um costume de solicitar aos turistas edtrangeiros que plantem uma
avore antes de retornarem aos seus locais de origem, como forma de permanecerem
smbolicamente no pais.

Um outro mito relata a origem das &vores sagradas, especidmente 0 Iroko. O Iroko
€ uma das egpécies vegetas mas imponentes da terra yorubd O itan coloca uma
interessante questdo ontoldgica, propondo iguamente a possbilidade de se pensar numa
ontologia do sagrado na perspectiva das expressdes religiosas arcaicas. O mito, ao afirmar
gue “na mais velha das &vores de Iroco, morava seu espirito”, coloca uma nitida distincéo
entre ser e ente.  Entre uma esséncia transcendente do sagrado e a sua presenca materia no
mundo, na mesma medida em que na mais antiga das &vores mora 0 espirito. Porém, em
toda a descendéncia desta velha é&vore habita o principio dda mesma ndo 0

geneticamente, mas principa mente a sua sacralidade.

“No comego dos tempos, a primeira arvore plantadafoi Iroco.
Iroco foi aprimeira de todas as &vores,

mais antiga que o mogno, o0 pé de obi e o algodoeiro.

Namais velha das &vores de Iroco, morava seu espirito.

E 0 espirito de Iroco era capaz de muitas mégicas e magias.
Iroco assombrava todo mundo, assm se divertia

A noite saia com uma tocha na m&o, assustando os cagadores.
Quando néo tinha o que fazer, brincava com as pedras

gue guardava nos ocos de seu tronco.

Fazia muitas mégicas, parao bem e paao mal.

Todos temiam Iroco e seus poderes

e quem o ol hasse de frente enlouquecia até a morte.

.)".

No Candomblé encontramos uma importante manifestacdo da fitolatria.  Em varios

terreiros da Bahia encontramos grandes e imponentes &vores Iroko plantadas no espaco

" PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 164.



% INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo
XXIV Congresso Brasileiro da Comunica¢do — Campo Grande /MS — setembro 2001

INTERCOM

sagrado. Deve-se observar que a avore em S ndo é o0 deus. Para tornar-se sagrada, é
preciso cumprir 0s rituais para que o deus encarne na planta.  Apls as oferendas e
sacrificios, a arvore deixa de ser um smples vegeta e passa a ser a morada-templo do deus
Iroko. Como um locd santo, passa a ser ornamentado como tal: com grandes lacos de
panos brancos amarrados em seus galhos.  Junto a suas gigantescas raizes expostas, sf0
colocadas oferendas. dimentos, recipientes com &gua, sacrificios votivos sdo redizados,
enfim, tudo o que é consagrado ao deus.

Roger Bastide em duas obras distintas — Imagens do Nordeste Mistico em Branco e
Preto e em Candomblé da Bahia — faz uma importante ausfo ao interdito de tocar em uma
arvore Iroko consagrada.  Um dos mitos relatam uma terrivel punicdo sofrida por uma
mulher que teria tocado 0 1roko sem ter cumprido o periodo de abstinéncia sexud antes de
fazer as oferendas a0 deus (foi engolida pelo tronco da avore). Iguamente, mutilar os
gahos da &vore a faria sangrar.  Ouvi um conhecido pai-de-santo lamentar-se de que apos
ter cortado o Iroko existente no quinta de seu terreiro e que ameagava uma das casas, a
morte de sua mé carnal fol imediata O sacerdote nitidamente estabelecia uma correlacéo

entre ainfracdo cometida e a morte como puni¢do para o ato.

“Alguns terreiros possuem igudmente uma avore sagrada que é
vestida, enfeitada de fitas, coberta de tecidos, rodeada por um circulo
mégico — a gameleira que os ‘nagdbs chamam de Iroko e os ‘géges
de Loko; se se cortasse um ramo dessa arvore brotaria sangue, pois
nesse caso a &vore é um deus’®,

“A fitolatria fetichista entre os afro-brasleros esta representada em
primera linha no culto a gameera (ficus reigiosa?), que os nagds
chamam Iroco e os géges, L6co. Nos bosques e nas matas, nos
caminhos do Garcia, do Retiro, do Rio Vermdho, etc., na Bahig, a
gameleira Irdco € preparada como fetiche, a quem tributam as
homenagens do culto. IrGco, preparada, ndo pode ser tocada por
ninguém. Torma-se sagrada, tabl. Se a cortarem, correrd sangue em
lugar de seiva e ser& fulminado aquele que o fizer”®.

8 BASTIDE, Roger. Imagens do Nordeste Mistico em Branco e Preto. Rio de Janeiro:
Empresa Grafica “O Cruzeiro”, 1945. p. 73.
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Sem dlvida dguma, Roger Bastide foi um dos mais perspicazes observadores dos
menores detalhes da tradicdo dos orifa. Foi tavez o autor que percebeu de forma mais
clara a idéa da avore como simbolo da conectividade entre os mundos imanente e
transcendente, segundo a tradicdo religiosa  afro-braslera Numa de suas obras
fundamentais rdata  “Encontrei até num terreiro o mito simbdlico de uma arvore cujas
raizes atravessariam o oceano para unir os dois mundos; seria ao longo de tais raizes que
viriam os Orix4 ao serem chamados’'®. Esta idéia é um pouco mais desenvolvida por Raul
Lody, numa extensdo simbdlica do Irokd aos principios de conexdo, sustentéculo da
tradicdo, origem e fundamento, suporte “tecno-sacro”, via de comunicagéo e transporte dos

deuses:

“A évore smbolizada, o tronco ereto e \vril — membro fecundante da
terra e do céu, €o, cordd umbilicadl entre o orum e o aé na
concepcao restrita yoruba -, marca espacos publicos dos Candomblés
mals antigos e tradicionais.  Alguns espagos privados sdo também
snalizados com o mastro, poste, tronco rememorizador da arvore
geral e fundadora da vida. E o e€lo entre o céu e aterra (...) por onde
vém 0s orix&s, voduns e inquices aps terreiros’ .

Ainda como simbolo e “suporte tecnoldgico sobrenatural”, a &vore é indicada por
Bastide como territdrio trangtério entre a vida e a morte, entre a morte e a renovagdo da
vida: “(...) as almas das filhas-de-santo mortas vém habitar em seus ramos de onde talvez
se desprendam para entrar no ventre de uma mulher que passa e continuar, assim, o ciclo
das reencarnacdes, como sucede na Africa’'?. Esta nota ja havia sido melhor explicada por
Arthur Ramos em 1934 — época do primeiro Congresso Afro-Braslero -, a partir das
observagOes feitas no Terreiro da Pedra Preta.  Esta casa de Candomblé nada mais era do
gue o terreiro do legend&rio Jodozinho da Goméia (pa-de-santo radicado no Rio de Janeiro

apés 1946, famoso por suas relagdes pessoais com Getulio Vargas e Juscelino Kubitschek),

® BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: O Rito Nagd. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1978. p. 65.

10 BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: O Rito Nagd. S&o Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1978. p. 65.

1 LoDY, Raul. O Povo do Santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995. p. 194.

12 BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: O Rito Nagd. S&o Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1978. p. 75.
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nesta época mais conhecido pelo nome de uma das suas entidades — o Caboclo Pedra Preta.
No breve comentario de Roger Badtide ainda se coloca uma questdo pouco discutida no
Candomblé — a idéia de reencarnacdo -, cuja natureza € bastante singular e em nada s

relaciona com aidéa de evolucdo do espiritismo de Allan Kardec, téo difundido no Brasil.

“No terreiro Pedra Preta pode ser visto, um tanto afastada, uma
&vore escavada pda velhice, e que forma uma espécie de nicho. E 14
que as dmeas das filhas de santo que morreram vao se refugiar no
lapso de tempo que separa seu Ultimo momento de incorporacdo ao
corpo e seu abandono definitivo da terra  Garafas de dleo,
aguardente, cachaca, &gua, vaslhas e pratos muitas vezes partidos,
por andlogia com a morte destruidora, 0ss0s dispersos, provam o
culto dos fi@éls. Ninguém pode se goroximar dessa arvore mortuaria,
sem cortar as folhas consagradas de um matagd vizinho, e diré-las
em oferenda &uelas que, no terreno ao lado, dancavam antigamente
sob os ditames divinos'3,

Edta relacdo da arvore sagrada como vinculo e conex@o entre os territorios da vida e
da morte reportam ao principio feminino. De aguma forma, eda relagdo j& havia Sdo
sndizada ao fdar em Oya 1gbalg, divindade que comanda 0 mundo dos mortos. Oya € uma
deusa que tem o poder de dominar os espiritos dos ancestrais — Baba Egun. O também
supracitado opakoko € consagrado como um dos locais de culto dos ancestrais.

As grandes deusas cultuadas no Candomblé guardam uma forte rdacdo com
entidades sobrenaturais chamadas Tya-mi-Ofioringa.  AS Tya-mi-Ofioringa S80 senhoras de
imenso poder — sd0 as grandes maes ancedrals, detentoras das forcas terrivels e
dedtruidoras das mulheres.  SZo também denominadas éléyé: as senhoras dos passaros,
simbolo de seu poder. Os mitos revelam que estas divindades chegaram a0 mundo nos
tempos da criacdo. Numa das belas narrativas coletadas por Pierre Verger com 0s babalawo
da Nigéria, demonstra-se a relacéo de Tya-mi-Ofioringa com as arvores, & quais chamam 0s
velhos sacerdotes africanos das artes divinatérias de pilares daterra.

Determinadas arvores sagradas so identificadas no mito como os “Pilares da
Terrd’, portanto “Axis Mundi”, conforme indica em outra perspectiva Mircea Eliade:

13 ARTHUR, Ramos. O Negro Brasileiro: Ethnografia Religiosa e Psychanalyse. Rio de
Janeiro: Civilizacéo Brasileira 1934. p. 38.
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“Instalacdo e a consagracdo do tronco sacrificial constituem um rito do Centro.
|dentificado & Arvore do Mundo, o tronco torna-se, por sua vez, 0 €ixo que une as trés
regioes cosmicas. A comunicacdo entre o Céu e a Terra torna-se possivel por intermédio

desse sustentaculo”*..

Estas arvores “pilares da terra’ cumprem na narrativa a funcéo de
conectar estas forcas do mundo sobrenaturd a0 mundo imanente. Com as raizes na terra,
no obscuro do subsolo gerador da vida, e com a copa hos atiplanos sagrados, se possibilita
0 poder destas entidades extra-mundo no aiyé.

Dedtarte, enquanto conexéo entre o espago da existéncia humana e territdrio do
sagrado, habitat dos deuses, as &vores cumprem na concepcdo de mundo yoruba e do
Candomblé um pape fundamentd no processo de manutencdo da vida e do equilibrio da
coldividade. E fonte viabilizadora do intercAmbio e da comunicagid em multiplas
dimensdes, entre os irun, dentre os quais a Terra — aiyé - € um ddes. Esta funcéo ndo s
insere num cardter ecoldgico congruido ideologicamente, mas numa perspectiva de que a
avore sagrada € um deus vivo e presente, sindizando que oprimado do sentido de ser faz
da presenca dgo pertinente também a0 vegetal enquanto ente sagrado, cujas origens
remontam ao ser — arvore primeira -, fundamento de toda a sua geracéo sacraizada no rito.

Esta mesma sacrdidade estd presente nos aspectos sincréticos das manifestagbes
religiosas afro-brasileiras. A partir da interpretacdo de Mircea Eliade acerca do smbolismo
da Cruz, é possivel pensar no sgnificado recorrente da devocéo a0 Senhor do Bonfim em
Sdvador (Bahia), associado a Ofiala.  Ofiala € um dos orifa-funfun (portanto divindade
do branco), deus primordia, criador, chegado ao mundo imanente aravés da avore - 0po-
Trun oun aiyé -, pilar de sustentaciip dos dois planos da existéncia. A Cruz também é
simbolo de conexdo entre os homens e o Altissmo. Ofiala também é ligado amorte — o
criador também é chamado Baba lku, o pai da morte. O branco € a cor do luto para os
yorubds. O Senhor do Bonfim esta morto, crucificado; porém é a promessa da vida em
outro plano da exigéncia. Num terreiro que vistel em Savador, a0 ser conduzido ao loca

de culto aos mortos da comunidade, encontrel uma cruz plantada ao solo na entrada do

14 ELIADE, Mircea. Imagens e Simbolos: Ensaios sobre o Simbolismo Magico-Religioso.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 41.
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templo. Mais uma vez o simbolo, conexdo entre dois mundos digtintos, contudo, em

permanente comuni cagao.

“Ainda mais ousada € a assmilacdo pea imaginaria, pda liturgia e
pela teologia cristds do simbolismo da Arvore do Mundo. Também
nete ca0 esamos & Vvoltas com um simbolo arcaco e
universalmente difundido.  (...) a imagem da Cruz como Arvore do
bem e do ma, e Arvore Césmica, tem origem nas tradigdes biblicas.
E, porém, pela Cruz (= o Centro) que se opera a comunicagio com o
Céu e que, a mesmo tempo, é ‘sdvo’ 0 universo em sua totalidade.
Ora, a nogéo de salvacgéo nada mais faz do que retomar e completar
as nogdes de renovacdo perpétua e de regeneracdo cosmica, de
fecundidade universal e de sacrdidade, de redidade absoluta e,
findmente, de imortdidade, todas nocBes coexigentes no Ssmbolismo

da Arvore do Mundo”*°.

Bibliografia:

ARTHUR, Ramos. O Negro Brasileiro: Ethnografia Religiosa e Psychanalyse. Rio de
Janaro: Civilizagdo Bradleira 1934.

BASTIDE, Roger. Imagens do Nordeste Mistico em Branco e Preto. Rio de Janeiro:
Empresa Gréfica“ O Cruzeiro”, 1945.

BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: O Rito Nagd. Sdo Paulo. Companhia
Editora Nacional, 1978.

DELEUZE, Gilless GUATTARI, Fdix. Mil Platés — Capitalismo e Esquizofrenia (Vol.
1). Riode Janeiro: Editora 34, 1995.

DURAND, Gilbert. O Imaginédrio: Ensaio acerca das Ciéncias e da Filosofia da
Imagem. Rio deJaneiro: Difel, 1998.

ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Rdigiosas (Tomo | / Vol. 1). Rio
de Janeiro: Zahar Editores, S/d.

ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéas Religiosas (Tomo Il / Vol. 2). Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 5/d.

15 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas (Tomo 11 7 Vol. 2). Rio de
Janeiro: Zahar Editores, s/d. pp. 170-171.



% INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo
XXIV Congresso Brasileiro da Comunica¢do — Campo Grande /MS — setembro 2001

INTERCOM

ELIADE, Mircea. Imagens e Simbolos: Ensaios sobre o Simbolismo M éagico-Religioso.
Séo Paulo: Martins Fontes, 1996.

FOUCAULT, Miched. A ordem do Discurso. S50 Paulo: Edigdes Loyola, 1996.
FOUCAULT, Michd. Microfisicado Poder. Rio de Janeiro: Gradl, 1999
GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.
LEVY, Pierre. O queéo Virtual. S3o Paulo: Editora 34, 1996.

LEVY, Piarre. Cibercultura. S Paulo: Editora 34, 1999.

LODY, Raul. O Povo do Santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995.

MAFFESOLI, Michd. O Tempo das Tribos. O Declinio do Individualismo nas
Sociedades de M assa. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1998.

PRANDI, Reginaddo. Mitologia dos Orixas. Séo Paulo: Companhiadas Letras, 2001.

ROCHA, Agenor Miranda. Os Candomblés Antigos do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Topbooks, 1994.

RODRIGUE, Emilio. Gigante pela Prdpria Natureza. S Paulo: Escuta, 1991.

SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade: A Forma Social Negro-Brasiléra. Petropolis
Editora V ozes, 1988.

SANTOS, Cristiano H. R. dos. “Candomblé in the Internet: The Matter of
Ethic in Virtual Process of the Arché Culture”. In Investigaciones
Religiosas (n° 2). Monterrey, Nuevo Ledn (Mexico): Secretaria de Asuntos
Reigiosos dd Gobierno dd Estado de Guerrero, primavera-verano 2000. pp.
33-45.

SANTOS, Juana Elbein. Os Nagd e a Morte: Pade. Asese e o Culto Egun na Bahia.
Petropolis: EditoraVozes, 1993.

SANTOS, Deoscoredes Maximiliano dos. Histéria de um Terreiro Nagb. Sdo Paulo:
Max Limonad, 1988.

SILVA, Vagner Gongaves. Orixasda Metrépole. Petropolis. EditoraVozes, 1995.

VERGER, Piere. “Esplendor e Decadéncia do Culto de | yami Ofidoronga entre os
lorubas’. In Artigos (Tomo ). S&o Paulo: Corrupio, 1992.



INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo

XXIV Congresso Brasileiro da Comunica¢do — Campo Grande /MS — setembro 2001

INTERCOM




